Acdo performatica: sintoma de uma crise
na esquerda

Clarisse Gurgel™

Resumo

O artigo apresenta a génese do conceito de acao performadtica, aquilo que com-
preendemos, hoje, como tdtica preferencial de partidos revoluciondrios, que
buscam sair do isolamento politico, priorizando eventos com potencial de visibi-
lidade, como marchas e protestos. Um dos fundamentos para o fendmeno da
acdo performadtica estaria na cisdo histérica entre espontaneidade e organizagao
e na influéncia, ndo assumida, sobre os partidos, de teses que sugerem seu pro-
prio fim, a partir dos debates da crise do valor e da defesa de certo esgotamento
de categorias como classe e trabalho. Ao contrario, porém, do que se supde, a
adesdo a acdo performdtica ndo seria uma reacdo a burocratizacao, suposta-
mente imanente a forma-partido, mas efeito da prépria burocratizacdo. Aqui,
avancamos rumo a caracterizacdo da acao performdtica como um Acting Out e
estabelecemos alguns eixos para se pensar o partido e o hdbito revoluciondrio.
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Abstract

The paper presents the conceptual genesis of performatic action, a preferential
tactic today of revolutionary parties which seek to step out of political isolation,
giving priority to events with clear potential of visibility, like demonstrations. One
of the foundations of performative action is the historical scission between
spontaneity and organization, and the un-assumed influence within the parties,
of the theses which proclaim the end of this very form — departing from the debates
about the crisis of value, and the defense of the overcoming of categories such as
class or work. We will see that the adoption of performatic action is not a reaction
against the burocractic parties, a quality supposedly immanent to the party form,
but rather an effect of it. Here, we go towards a caracterizaction of Performatic
Action like a Acting Out and we use some terms to think the party and the
revolucionaire habit.
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Este artigo pretende apresentar uma sintese da génese do conceito de a¢do
performdtica, este dltimo como sendo um sintoma da crise dos partidos revolu-
ciondrios. A acao performadtica é um tipo de acdo que tem sido, para nds, a tatica
substitutiva da organizacao de comunistas e socialistas. O conceito foi desenvol-
vido a partir da articulacao entre a teoria da acdo — em especial a partir de pro-
ducoes de Erving Goffman, Jurgen Habermas e Max Weber — e a teoria do teatro,
mais especificamente da teoria do teatro de performance. Ademais, suas con-
clusdes parciais tomam de empréstimo conceitos forjados pela psicandlise, es-
pecialmente aqueles relativos ao papel da repeticao como pulsao constitutiva e
constituidora do sujeito. Nos marcos da teoria do teatro e, mais especificamente,
do teatro de performance, nossas referéncias sao reflexdes e conceituagoes de
Antonio Herculano Lopes e Richard Schechner. A performance carrega uma re-
lacdo intima com a realidade, tendo em vista inspirar-se em situacoes cotidianas.
Mas ela ndo € a situacdo pura e simples. Ela difere da vida real pelo seu propdsito
de sublinhar a situacao, apontar, restaurar, demonstrar a agao.

1. Influéncias da Teoria da Acao

1.1. Origens na contraposicao a acao dramatiirgica

No campo da teoria da agdo, partimos, como contraponto a acao perfor-
matica, do conceito de agdo dramatiirgica, forjado por Erving Goffman, um so-
cidlogo voltado para questoes relativas a interacoes sociais. Em A representagdo
do Eu na vida cotidiana, a agao dramaturgica é apresentada como um tipo de
arte de manipular a impressao de si, governar a acdo, em interagoes face-a-face.
A acgdo é, portanto, governdvel, a partir do controle das regides de fundo e de fa-
chada, por meio de praticas defensivas, tais como a lealdade dramatiirgica, em
que o ator cumpre o roteiro combinado previamente com seus aliados em cena;
disciplina dramaturgica, em respeito a uma linha harmoniosa e, portanto, previ-
sivel de acdo, tais como o dominio de expressdes faciais e controle do tom de voz;
e circunspec¢do dramaturgica, em que a acao segue o que foi planejado, equili-
brando cautela e disposi¢do para um certo risco. Aqui, trata-se de um tipo de
acao em que o ator ja possui recursos estaveis de manipulacao de sua projecao,
ao ponto de Goffman situd-la em cendrios em que se exerce o que chamou de
“consenso operacional”, em que um modus vivendi interacional é garantido por
meio de “um acordo real quanto a conveniéncia de se evitar um conflito aberto”
(Goffman, 1975, p. 19). Esta perspectiva consiste ndo s6 em entendermos a a¢ao
dramatuirgica como um tipo de acdo que reproduz as condi¢des encontradas,
mas um tipo de acdo cujo ator ja possui recursos, que, em nossos termos, sao
meios ordindrios de repeticao.

Como nosso conceito busca ilustrar uma forma de acao politica, a partir da




contraposi¢ao ao conceito sociolégico de acdo dramaturgica, apropriamo-nos
das reflexdes feitas por Habermas, ao deslocar o conceito goffmaniano para a fi-
losofia politica. Habermas, no segundo volume de Teoria da A¢do Comunicativa,
debruga-se sobre o que chamou de “formas de desempenho discursivo” para
tentar definir seu conceito de racionalidade comunicativa e, assim, desenvolve
uma andlise em torno de trés conceitos de acao, em oposicao ao que ele mais
tarde ird sugerir como paradigma de racionalidade comunicativa, a acdo comu-
nicativa. As trés formas de desempenho discursivo adversas a acdo comunicativa
sdo: a acdo teleoldgica, a acdo regulada por normas e a agdo dramaturgica.

A acdo teleoldgica refere-se a acao de um s6 sujeito com o mundo. O indi-
viduo atua com vistas a um fim, através de duas classes de relacao racional com
o mundo: 1) em que o ator visa por em concordancia suas percepg¢oes e opinioes
sobre o mundo — neste caso sua oracdo € meramente assertoria e 2) em que o ator
visa por em concordancia o mundo com seus desejos, sendo sua oragdo impera-
tiva, permeada de intencdes. A acao teleolégica, porém, converte-se em acao es-
tratégica ou utilitarista, como também a denomina Habermas, apenas quando se
amplia para uma relacido de dois ou mais sujeitos, em um mundo objetivo. E
quando a relacao ator/mundo constitui-se em uma intera¢cdo, em que os sujeitos
atuam com vista a um fim e realizam seus propdsitos orientando-se por e in-
fluenciando as decisdes dos outros. Neste sentido, as outras duas formas de acao
enquadram-se, de algum modo, no modelo de acoes estratégicas ou utilitaristas.

A acdo regulada por normas requer um ator e dois mundos. Um mundo
concebido por membros de um grupo social com valores comuns e um mundo
dos outros. Este tipo de acdo estd muito associado as atuacoes organizadas e
pode ser exemplificada, ao nosso ver, nas interveng¢des de partidos politicos e de
seus filiados. A acdo dramaturgica em Habermas requer uma interacao, em que
um sujeito pde-se em cena para um outro. Este outro, portanto, constitui-se no
publico. Aqui, o sujeito pretende construir uma imagem de si, uma impressao de
si, capaz de controlar o acesso dos demais a esfera de seus préprios sentimentos.

Habermas entende este tipo de acdo, assim como os demais, como ac¢ao
monoldgica, ja que entende o didlogo como produtor de consenso e nunca de
dissenso. Talvez, Habermas precise pensar em que medida sua solucao, a acao
comunicativa, cuja estratégia tnica é o entendimento, nao acaba por produzir o
tal consenso operacional de Goffman. De qualquer modo, nos termos de Haber-
mas, nossa tese busca pensar formas possiveis de didlogo entre esses dois mun-
dos da acao regulada por normas: o mundo de membros de um grupo social com
valores comuns e um mundo dos outros, de tal forma que nao mais se apre-
sentem como dois mundos, e sim algo que é mais que um e menos que dois.
Neste sentido é que, de acordo com o grau de conexao possivel entre dois mundos,
ou para fazermos homenagem ao ator de Agir Comunicativo, conforme a capaci-
dade de comunicacao entre dois mundos, podemos identificar novas formas de



acdo politica, desde a dramaturgica até a performaética. A primeira, relativa aque-
les que visam reproduzir suas condicdes, através de agdes harmoniosas, apoiadas
por recursos estaveis de projecao de si. A segunda, como tdtica que busca supe-
rar a auséncia desses recursos, negando-os e contando apenas com a generosi-
dade de quem os tem.

1.2. Acao performadtica e carisma

Diferente, portanto, da acao dramaturgica, nosso conceito de agdo perfor-
mdtica corresponde a um tipo de acao de um sujeito que nao dispoe de recursos
ordindrios de repeticdo, tais como acesso a instituicoes sélidas e a meios de co-
municacdao de massa. Assim, nosso conceito ilustra um tipo extraordindrio de
repeticdo que apresenta algo em comum com uma acao espontanea e que, nos
marcos da teoria da agdo, guarda semelhanc¢a com a agdo afetiva de Max Weber.

Partindo do conceito de acao social, aquela que envolve mais de um ator, e
de suas diferentes formas de ser compreendida, Weber, em Economia e Sociedade,
desenvolve uma classificacao das espécies de agdo: 1) acao racional orientada
por um fim; 2) acdo racional orientada por valores e 3) acao afetiva. Esta ultima é
a forma emocional de alcancar evidéncia de compreensdo, a maneira como a
emoc¢ao se expressa. Ela retine atitudes alheias ao sentido, na medida em que nao
entra em relagdo com a acdo como “meio” ou como “fim”, mas representa apenas
a “ocasiao”, os “estimulos”, tal como impulsos. Desta maneira, a acao afetiva nao
estd situada no ambito das acdes orientadas por um fim. Ela é o fim em si mesmo,
um rompante, um fendmeno isolado. A hip6tese aqui levantada, entretanto, € de
que esta suposta “entrega sentimental” muitas vezes serve, na pratica politica, de
recurso ao uso do inesperado, como forma de marcar posicao e de gerar memo-
riabilidade!. Deste modo, as agdes aparentemente racionais perdem lugar para
modos aparentemente emotivos de acao, cuja peculiaridade é a “perturbacao de
afetos”, o rompante, o inesperado, o desconectado, o descontinuo.

Destaque-se que a acao afetiva, por ser um fim em si mesmo, aproxima-se
da segunda forma de ac¢do social desenvolvida por Weber. A acao racional orien-
tada por valores refere-se aquele comportamento que € fruto de convicgoes e
que ndo pretende nada além de expressar sua concordancia ou discordancia em
relacdo a um fato concreto. O que hd em comum entre ela e a acdo afetiva é que
o sentido da acdo ndo estd no resultado que a transcende, mas sim na propria
acdo. Seu sentido pode ser o de demonstrar indignacao, revolta e descontrole.
Neste caso, sua surda semiconsciéncia, tal como fala Weber, ndao comprometeria

! Entendemos memoriabilidade como a habilidade de alguns politicos em tornar memoravel seus

feitos. E muito comum, quando ausentes canais estdveis de projecdo, o uso destes recursos rela-
tivos a a¢des extraordindrias, que fogem da “conexdo de sentido” de que falaWeber, ou da “harmonia
e coeréncia das acoes dramatizadas” de Goffman.




a percepcao do observador quanto a sua finalidade, tendo em vista o fato de que
elando guarda relagdo alguma com um fim além dela mesma. O mesmo podendo
ser dito em relacdo a acao orientada por valores, em que se justifica seu sentido
pela ética e pela moral, nada além disto.? E por este carater de fim em si mesmo,
manifesto em impulsos e rompantes, que Weber acrescentard a agdo afetiva ao
conjunto de fendmenosirracionais, em que se situam as acoes misticas, proféticas
e inspiracionais.

Neste sentido € que o conceito de acao afetiva remete-nos a outro conceito
weberiano — o de herdi genuinamente carismdtico —, um tipo de poder magico,
quase inexplicdvel, segundo Weber. No segundo volume de Economia e Socie-
dade, o autor fornece-nos subsidios para aproximarmos os desvios afetivos da-
quilo que seria atributo essencial de um heréi carismdtico. O carisma, segundo
Weber, nasce da excitacdo comum a um grupo de pessoas, provocada justamente
pelo extraordindrio. Sua esséncia estd no cardter emocional de fé e opoe-se aquilo
que diz respeito a vida cotidiana vinculada a tradicao. Para Weber, “Todo acon-
tecimento que escapa a rotina cotidiana faz surgir poderes carismadticos, toda
capacidade extraordindria desperta a fé carismadtica.” (Weber, 1999, p. 342). Esta
oposicao ao que é cotidiano e ordindrio é, alids, o que demarca a diferenca entre
a “dominacao burocrética” e a “dominacdo carismatica”, como observa Weber no
capitulo “A Sociologia da Autoridade Carismadtica”. A “dominacao carismatica”
estaria situada além das necessidades rotineiras. As estruturas burocraticas e pa-
triarcais, por sua vez, teriam como caracteristica comum justamente a perma-
néncia, a estabilidade. Tratariam de instituicoes de rotina didria e de dependéncia
de uma renda regular. Diferentemente, “O carisma vive neste mundo, embora
nao seja deste mundo.” (Weber In: Ghert & Mills (org.), 1982, p. 285). Weber nao
somente indica aqui que o carisma estd relacionado a situacao de uma dominacao
fora das estruturas de poder institucional — portanto, de um heréi —, como tam-
bém sugere o viés mistico, misterioso, da habilidade carismatica:

o dominio carismdtico auténtico ndo conhece, portanto, os codigos
juridicos abstratos e os estatutos e nenhum modo “formal” de adjudi-
cacdo. Sualei “objetiva” emana concretamente da experiéncia altamen-
te pessoal da graca celestial e da for¢a divina do heréi. A dominacgdo
carismatica significa uma rejeicdo de todos os lacos com qualquer or-
dem externa, em favor da glorificacdo exclusiva da mentalidade ge-

nuina do profeta e do heréi (ibidem, p. 288).

2 Curioso notar que aquilo que Habermas entende como cardter monolégico da agdo, Weber
compreenderd como uma caracteristica de a¢cdes convictas, cujo fim estd em si mesmo.



O poder do carisma deve-se a “[...] devocao ao extraordindrio e inaudito, ao
que é estranho a toda regra e tradicao e que, portanto, é considerado como divi-
no.” (idem ibidem) E através de acoes extraordindrias que ele mantém a autori-
dade, provando sua forca na vida: “Se quer ser profeta, deve realizar milagres; se
quer ser senhor da guerra, deve realizar feitos heréicos.” (ibidem, p. 287). Desta
forma, o carisma, a despeito de ser objeto de andlise ao qual Weber muito tenha
se dedicado, estaria situado muito mais na seara da Histéria do que da Sociologia.
Para Weber, a Sociologia estaria ocupada com as agdes sociais, “[...] em que o
curso de uma acao repete-se sempre, [...] com sentido tipicamente homogéneo”
(Weber, 1999, p. 18). A Histdria trataria justamente destes feitos herdicos, da “[...]
imputacdo causal de conexdes singulares importantes, isto €, relevante para o
destino” (idem ibidem).

Reconhecendo no inesperado da acao afetiva uma identidade com o re-
curso do extraordindrio utilizado pelo heréi genuinamente carismadtico, identifi-
camos neste herdi, mais especificamente na sua forma de fazer politica, algumas
contribuicoes para o conceito de agdo performdtica. A relacdo que estabele-
cemos, porém, entre a agdo performdtica e o carisma puro deve-se muito mais
aos elementos que constituem o carisma do que por aquilo que em grande me-
dida motivouWeber a forjar o tipo de dominagdo carismdtica: a questao em torno
de o porqué os governados aceitarem e considerarem legitimo seus governantes.
Em outras palavras, mais do que pelo fato de carregar em si a garantia de adesao
das massas, a agdo performdtica encontra identidade com o carisma genuino por
ela também aparentar ser, como diz Joao Trajano Sento-Sé, em Brizolismo: esteti-
zagdo da politica e carisma, “[...] portadora de um suposto primarismo, de um
cardter passional e irracional” (Sento-Sé, 1999, p. 21). A partir das andlises de
Sento-Sé, podemos dizer que os lacos entre o “performer politico” e a massa dao-
-se nos mesmos termos em que ocorre a adesao de um publico a um heréi caris-
madtico, nos quais o vinculo é “[...] marcado pela fragilidade dos pactos politicos
e pela instabilidade institucional.” (idem ibidem). Esta, alids, € uma das marcas
que distingue o heréi carismadtico do lider carismadtico, outro conceito de Weber,
referente aquele herdi cujo carisma é rotinizado e seus seguidores revertidos em
séquito, a partir do acesso a institucionalidade e a seus recursos.

Assim, Goffman, Habermas e Weber auxiliaram-nos na definicao do con-
ceito de agdo performdtica, em especial naquilo em que ele se diferencia da ag¢do
dramaturgica. Foram eles os autores que nos ajudaram a compreender nao sé
uma tendéncia atual de estilizacdo e dramatizacao da politica, mas também nos
permitiram supor uma distin¢gdo entre aquele que estd bem situado na estrutura
de poder — os detentores de recursos dramaturgicos — e aquele que se encontra
em situacdo adversa ou menos favordvel — aos quais parece sé restar a perfor-
mance.




2. Acao Performatica

A acdo performditica retine, pois, essas caracteristicas: uma acdao que pre-
tende emoldurar um comportamento, restaurd-lo, a partir de uma aparéncia de
puro impulso, de acdo afetiva, por parte de um ator destituido de recursos de
narrativa e de constituicdao subjetiva. Denomind-la performdtica nao significa,
porém, atribuir a ela qualquer grau de performatividade, ou seja, algum grau de
eficdcia atual, imediata, que, segundo John Austin, em How to do things with
words, corresponde a expressoes vocais ou mesmo gestos em que “to say some-
thing is to do something” (Austin, 1975, p. 22).

Distintamente, o conceito de Austin estd relacionado a situagées em que a
emissdao de um enunciado implica na producao de efeitos imediatos. Assim, Aus-
tin pretende formular um conceito que ilustre, pela linguagem, atos de fala cuja
intencao é compreensivel por si s6, atos ilocuciondrios. Deste modo, atos perfor-
mativos sdo aqueles que obedecem a seis regras bdsicas:

1) Deve existir um procedimento convencional aceito que tem um
certo efeito convencional, que inclui pronunciar certas palavras por
certas pessoas, em determinadas circunstancias, e mais 2) as pessoas
e as circunstancias especificas de um determinado caso devem ser
apropriados para o invocagdo do procedimento especifico invocado;
3) o procedimento deve ser executado por todos os participantes
mutuamente 4) completamente, 5) Sempre que, muitas vezes, 0 pro-
cedimento é projetado para uso por pessoas com determinados pen-
samentos ou sentimentos, ou para a inauguracao de certas condutas
conseqiientes por parte de qualquer participante, uma pessoa, parti-
cipando e assim invocando o procedimento, deve, de facto, possuir
esses pensamentos ou sentimentos, e os participantes devem ter a
intencdo de conduzi-los, e mais 6) devem realmente conduzi-los de

modo subsequente (idem ibidem).

A acdo performdtica, por sua vez, esconde um sujeito politico que ndo obe-
dece as seis regras basicas de que fala John Austin, em especial no que diz respeito
a necessidade das pessoas e das circunstancias serem apropriadas para a invo-
cacao do procedimento especifico; dos pensamentos ou sentimentos serem de
fato verdadeiros por parte de quem os invoca; e do procedimento ser, de fato,
subsequente a sua invocacdo. Ao contrdrio, a agdo performdtica é uma acao de
um sujeito que ndo se adequa a seu conteido e forma, sem desdobramentos
consequentes e de fundamento ideolégico velado ou denegado. Ela é uma acao
efémera, concentrada no tempo presente, com uso extraordindrio do espaco e
simuladora de radicalidade, por parte de partidos revoluciondrios que rejeitam
sua propria forma de organizacdo. A agdo performdtica é, portanto, o conceito,



por nos forjado, para definir uma maneira de fazer politica, em que o que se
busca é dar visibilidade ao sujeito politico que se encontra isolado e que entende
este isolamento como fruto do estigma de sua prépria forma de estruturagdo: em
partido. Nossa hipétese, pois, € que os partidos revoluciondrios estariam priori-
zando a metodologia de realiza¢cdo de eventos, nos marcos da agdo performditica,
como substitutivo do trabalho militante e continuado em suas bases sociais.
Acreditamos que um dos fundamentos para o fendomeno da acdo performdtica
encontra-se na cisao historica entre espontaneidade e organizacao. Razao pela
qual as acoes performdticas assemelham-se a acdo direta, em sua aparéncia, de
tal modo que simulem radicalidade e vitalidade e, assim, entrem nas pautas mi-
didticas, sem que necessariamente representem ameaca real a ordem. Neste sen-
tido, a agdo performdtica serve de recurso para uma organizacao politica simular
vitalidade, auséncia de burocratizacdao, mas, ao contrdrio do que se supoe, a ade-
sdo a ela nao é uma reacao ao excesso improdutivo de burocracia, supostamente
imanente a forma-partido, mas efeito da prépria burocratizacdo. A auséncia de
vitalidade, pela rigidez de uma maquina burocrdtica pouco ativa, é disfarcada por
meio de uma aparente acao direta preparada precariamente e projetada fantasio-
samente por uma pequena vanguarda, descolada de suas bases.

Assim, a aparéncia de acdao espontanea gera um efeito sui generis: uma agao
politica dispersa e diluida, com uma radicalidade obediente por parte de um su-
jeito rigido, guetificado, com vistas ao reconhecimento. E aqui nos deparamo com
os dilemas que giram em torno das lutas identitdrias, dado que o que se assume
como pressuposto é uma necessdria separacgao e distingdo entre as lutas sobre as
quais estamos tratando aqui, delimitadas nos marcos da luta de classe, e aquelas
orientadas pela busca do reconhecimento. Procurar entender a agdo performdtica
como uma tdtica de visibilidade que corresponde a uma estratégia de reconheci-
mento é importante para evitarmos alguns erros: ndo podemos tratar o desejo de
reconhecimento como um desejo supérfluo ou como, puro e simplesmente, sinal
de algum desvio ideolégico que levaria os partidos revoluciondrios a busca fanta-
siosa por coincidir-se consigo mesmo ou por se inserir em um sistema que deve-
ria ser seu alvo. Mas para que se enfrente com o merecido cuidado tal desejo, é
preciso que atentemos para os desafios apresentados a esquerda revoluciondria
no campo da luta por reconhecimento. Na esteira do “diagnéstico” da agdo perfor-
mdtica, dirfamos que a luta dos partidos por reconhecimento hoje adquire um
perfil que esvazia o sentido do termo “luta” — que poderia trazer com ele nocoes
como de forca e de persuasao — e imprime destaque a seus opostos: obediéncia,
burocratizacao e cinismo. Parece uma leitura um tanto dura. Razdo pela qual
apresentamos tais hipdteses com a cautela que o tema exige.

2.1. Obediéncia por reconhecimento
Quando tratamos de um tipo de a¢do que reline as caracteristicas acima —
uma acao efémera, concentrada no tempo presente, com uso extraordindrio do




espaco e simuladora de radicalidade —, estamos falando de acdes que, se indi-
carmos alguns exemplos, podem ser identificadas por muitos como ja tendo sido
vivenciadas em casos semelhantes. Em um artigo relativamente antigo, que inti-
tulamos Atirem os sapatos, mas ndo acertem o alvo, procuramos ilustrar a agédo
performdtica e seu cardter conservador, pautado por um desejo de reconheci-
mento. O texto citava um ato no Rio de Janeiro, liderado por partidos revolu-
ciondrios, em solidariedade ao povo palestino, para o qual se programou jogar
sapatos no consulado americano, em alusdo ao episédio do jornalista iraquiano
que, em 2008, tentou atingir George Bush com um sapato, por ocasidao de uma
visita surpresa do presidente americano a Bagda. Os organizadores do ato — a
despeito dos impetos de grupos anarquistas e esquerdistas — gritavam do carro
de som para que os manifestantes jogassem os sapatos apenas ao lado do prédio,
onde ndo havia vidraca, de modo a ndo incomodar a policia e ndo gerar prejuizos
ao consulado. Em um outro episédio, em 2012, setores também ligados a es-
querda revoluciondria organizaram, em Curitiba, um ato denominado Marcha
das Vadias, dedicado as pautas de liberacao sexual e de combate ao machismo.
Na ocasido, o Movimento Popular por Moradia, o MPM, levou moradores de ocu-
pacoes para o ato, dentre eles profissionais do sexo. A presenca do movimento,
de perfil popular, gerou tanto mal-estar em um ato de maioria de classe média,
que o evento foi interrompido.

Esses dois eventos servem de ilustracao para o que chamamos de ag¢do per-
formadtica e indicam para nés um fendmeno de simulacao de radicalidade, pois
se trata de acdes, em sua aparéncia, dispostas a gestos de desobediéncia e de
afronta aos valores estabelecidos, mas que tém, porém, seus limites impostos
pelos préprios atores, nao por um puro senso de disciplina coletiva, mas por uma
estratégia de serem aceitos nas pautas mididticas. No mesmo sentido, os eventos
descritos revelam, para nds, um processo de burocratizacdo dos partidos que
ndo se apresentam como forcas enraizadas nas bases sociais para as quais pre-
tendem ser uma ferramenta, mas sim arranjos artificiais descolados dos setores
que seriam seu corpo. O cinismo estaria na disposicao desses partidos de simu-
larem uma agao com vistas apenas a sua autoconservacao®. A armadilha deste
processo € que os partidos revoluciondrios, na busca por se conservarem, tor-
nam-se, eles mesmos, seus maiores obstdculos.

3 Peter Sloterdijk descreveu o cinismo como “consciéncia da falsa consciéncia’, em referéncia a
no¢ao marxiana de ideologia, como de “falsa consciéncia”. O cinismo, nesses marcos, seria fruto de
uma derrota do Esclarecimento, que acabaria produzindo uma filosofia falsamente séria, voltada
puramente para a autoconservac¢do. A despeito das andlises de Sloterdijk indicarem, ideologica-
mente, o fim da ideologia, e sugerirem, cinicamente, uma semelhanca vulgar entre esquerda e di-
reita, podemos crer que o cinismo, tal como aparece nas investigacdes deste autor, indica os riscos
que podem correr os que, descrentes da valores tradicionais da esquerda, em parte influenciados
pelos ideais do Esclarecimento, passam a se dedicar apenas a sua autossobrevivéncia, abdicando
da tarefa de organizacao, em nome da liberdade individual e do respeito, muitas vezes pouco dia-
l6gico, a multiplicidade.



Neste sentido é que acreditamos que o desejo por reconhecimento dos
partidos revoluciondrios produz um tipo de acao politica sui generis. Ela, ainda
que com pretensodes revoluciondrias, busca ser reconhecida sob uma gramatica
moral que nao lhe é prépria, mas sim pela gramadtica do adversdrio, pois pretende
ser traduzida em termos de um tipo de acao sujeita a ser bem narrada pelas
grandes corporacoes mididticas. Arriscariamos dizer que a busca por reconhe-
cimento por parte dos revoluciondrios enquadra-se nos marcos da gramatica
moral de Axel Honneth, entretanto, também de um modo especial. Para Honneth,
a busca por reconhecimento corresponde a um desejo de retorno a situacao de
reconhecimento de direitos e estima social, através da aquisicdao de autocon-
fianca, autorrespeito e autoestima. Algo que requer uma espécie de identidade
herdada, ja que se trata de uma luta em reacdo a lesdo de pretensdes morais. Por
esta razdo é que Honneth enquadra a luta pelo reconhecimento no campo das
lutas sociais que procuram “conservar ou aumentar seu poder de dispor de deter-
minadas possibilidades de reproducao” (Honneth, 2003, p. 261). Um sujeito cole-
tivo querejeita sua herangaidentitdria, abrindo mao de insignias que o nomearam
no passado, mas que pretende ter uma autoestima recuperada, como capacidade
de reproducao, parece viver uma crise de identidade, como um an6énimo que
perdeu lugar e busca ser renomeado pelo sistema que diz combater.

Este é um efeito ainda por ser investigado e que encosta em fendmenos ja
estudados pelo mesmo Goffman, tal como o estigma, em seu livio de mesmo
nome, e por autores contemporaneos como Christian Dunker que, em Mal-estar,
Sofrimento e Sintoma, aborda as crises subjetivas oriundas do excesso de deter-
minacdo. Os desdobramentos de tais fend6menos, ao excluirem o sujeito do que é
considerado normal e razodvel, vendam nossos olhos para a forte presenca de
representacdes que os mantém na cena, mas de forma jocosa e caricata. De tal
maneira que o reconhecimento por parte daqueles que estdo na contramao do
que é vigente exige o enfrentamento dos desafios da identificacdo, pois parece
estar provado que os partidos nao podem abrir mao de recursos de identidade,
para que suas bases encontrem os motivos para se identificarem com um sujeito
convocado a luta.

Vladimir Safatle aponta para nés uma perspectiva de teoria do reconheci-
mento que ndo implica na rentncia a luta e a contradicao e que converte crise de
identidade em angustia produtiva. Em Grande Hotel Abismo, Safatle sinaliza para
a possibilidade de um reconhecimento ndao mais dependente da conservacao do
que chamou de “certa reducdo egolégica do sujeito” (2012, p. 5). Isto porque,
conforme sugere Safatle, seria necessdrio romper com uma corrente da filosofia
contemporanea que entende o sujeito como fundamento autoidéntico e substan-
cialmente determinado. As ilusdes do pensamento da identidade seriam, por-
tanto, superadas pela defesa de um reconhecimento que tenha como meta uma
imagem de n6s mesmos tais como “Retratos no interior dos quais podemos en-
contrar os lineamentos de uma imagem familiar, mas uma imagem que nao deve




ser totalmente determinada, uma imagem atravessada por algo que parece que-
rer a todo momento corroé-la sem chegar a destrui-1a” (ibidem, p. 2). Para tal,
Safatle dedica-se a defender que é necessdrio mostrar como é melhor uma ima-
gem claramente difusa do que outra falsamente nitida. Em nossos termos, cor-
responderia a defender que o partido revoluciondrio devesse preferir ter sua
imagem enraizada em suas bases, de tal forma a que ela seja colocada a prova,
testada e contestada pela classe trabalhadora, ao contrdrio de priorizar uma ima-
gem unissona e consistente veiculada nos meios de comunica¢do de massa, cuja
narrativa tende a falsear seus intentos.

A ruptura de que trata Safatle seria com fil6sofos como Jurgen Habermas,
que optaram, em nossos termos, por uma teoria do reconhecimento baseada no
consenso, em oposicao mecanica a filosofia da consciéncia, em que situam
Hegel, referenciada na contradicao e no conflito. Safatle destaca a tese haberma-
siana do sujeito como locus de operacoes de deliberagdo racional, que parte de
uma antropologia apoiada na psicologia do desenvolvimento e na teoria da ma-
turacdo, como fundamentos para processos empiricos de aquisicao das capaci-
dades cognitivas, judicativas e desejantes. O reconhecimento, nestes termos, é
enquadrado como “bem-sucedido” quando apresenta os contornos de um hori-
zonte normativo referenciado na “figura atual do homem”, figura que transforma
o individuo em modelo insuperdvel de maturacao subjetiva. Razdo pela qual Sa-
fatle entenderd a antropologia que serve de base para tal teoria como aquela de
carater humanista, cuja gramadtica é a do senso-comum, tal como podemos notar
em Honneth e suas metas de reprodugdo identitdria. Portanto, em seus marcos
conservadores, Habermas e Honneth possuem uma lacuna: a de sé associarem o
fracasso a impossibilidade de um sujeito se completar, viver sem contradicoes;
de ndao admitirem o sofrimento por excesso de determinacao, por excesso desta
necessidade de completude e coeréncia, que corresponderia, segundo Safatle, a
incapacidade de viver experiéncias como acontecimentos e, assim, té-los também
como elementos de subjetivacdo. Neste sentido, o sujeito para Safatle seria “um
processo de sintese entre modos de determinacdo socialmente reconhecidos e
acontecimentos indeterminados” (Safatle, 2012, p. 3). Ainda que Safatle nao es-
teja tratando de sujeitos coletivos, tomamos a liberdade de fazer ilagdes de suas
leituras, em especial por elas tangenciarem, a todo momento, a tese central de
que, “... a partir da tradicao hegeliana, é possivel pensar uma figura do sujeito
ndo redutivel a uma antropologia cujo resultado maior € a entificacao de toda a
atividade subjetiva a figura do Eu individual.”* (ibidem, p. 4).

4 Esta é a razdo pela qual também compreendemos que a critica que faz Safatle 4 premissa do
normativismo como critério de racionalidade, em que “seguir regras” ou “partir de principios”
comprometeria a dimensao indeterminada do sujeito, requer maiores reflexdes quando estamos
tratando de um sujeito coletivo. Algo que nos exigird retornar a no¢ao de agdo regulada por normas,
de Habermas, e sua leitura condenatoéria deste tipo de acdo como estratégica e, portanto, em seus
termos, monolégica.



E certo que nao é simples tratar em termos de sofrimento aquilo que identi-
ficamos como um fendmeno coletivo, qual seja: o da experiéncia de uma crise de
identidade, que situamos como uma espécie de luto pés-traumdtico dos partidos
revoluciondrios. Arriscariamos, ainda assim, sugerir que os partidos parecem
viver, hoje, isto que Slavoj Zizek conceituou como um luto sem diagnéstico: um
luto sem, portanto, ser passivel de ser vivido, a partir do trauma do stalinismo
que parece introjetar Stalin na vida partiddria como um fantasma a ser per-se-
guido. O mesmo Zizek sugerira o stalinismo como o grande Outro da histéria, que
“garante a significatividade de nossos atos” (Zizek, , 2012, p. 65). O stalinismo,
assim, seria uma espécie de tabu imposto sobre a experiéncia do chamado “so-
cialismo real”, como se este real, de fato, devorasse a esquerda e a deixasse sem
recursos. Algo que nos ajuda a entender o fenomeno da adesdao dos partidos a
valores que rejeitam sua prépria forma, na esteira de uma espécie de psicose
partiddria®, na contra mao, pois, de uma perspectiva performativa. Esta adesao
manifesta-se, dentre outras formas, na priorizacao da tética da acdo performdtica,
como tentativa de escapar da imagem associada ao stalinismo. O que repercute
em uma espécie de crise subjetiva, tendo em vista que, nos marcos da agdo per-
formadtica, os partidos convertem a luta contra-hegemonica em luta por insercao
na gramdtica do senso-comum, convertendo, tal como indicado acima, sua crise
ideoldgica em crise de identidade.

Mas como abdicar da perspectiva identitdria quando ela corresponde a um
modo de ser, a um regime de determinacao relativo a experiéncia, que, ao que
tudo indica, deriva, nos termos de Safatle, da maneira como o sujeito funda suas
proprias relacdes de unidade e de autoidentidade? Poderiamos, até mesmo, ad-
mitir que os partidos rejeitam a forma partido por crerem que, assim, adquiririam
este cardter mais indeterminado de que fala Safatle. Sem prejuizo do fendmeno
estranho por si s6 —de ter uma forma que rejeita ela mesma —, esta hip6tese revela
o equivoco de supor que € impossivel falar de unidade e indeterminacao em um
mesmo sujeito. Neste sentido, o desafio seria pensar o partido nos marcos desta
unidade indeterminada, em que se admite a conformac¢do de um uno, ainda que
sujeito a contingéncias a partir dos diferentes atores que o compdem, que o dis-
putam e com quem ele se articula. Assim, a pergunta “Como a identidade chega
a diferenca?” pareceria realmente sem sentido, “carente-de-pensamento”, como
diz Hegel. Em suas palavras,

5 Ao estabelecermos a relacdo entre as andlises marxistas e a psicandlise, ndo abrimos mio de
reconhecer a tensao entre o social e o psiquico, mas caminhamos também na direcdo de uma
articulacdo entre o universal e o particular, na perspectiva de combatermos um psicologismo
abstrato, tal como chama Zizek em Eles ndo sabem o que fazem. Neste sentido é que tomamos a li-
berdade de sugerir esta espécie de psicose partiddria. Algo que possui como uma de suas hipéteses
iniciais ser o stalinismo aquele que faz as vezes do Grande Outro super poderoso diante de partidos
em crises organizacionais.




[...] Devia-se pOr antes outra questdo a quem a levanta: o que ele en-
tende por identidade? Assim resultaria que, com isso, ndo entende
justamente nada e que a identidade é para ele puramente um nome
vazio. Alids, como vimos, a identidade é certamente algo negativo;
contudo, ndo é o nada vazio e abstrato em geral, mas é a negacdo do
ser e de suas determinacoes. Porém, como tal, a identidade é ao mes-
mo tempo relacdo; e na verdade relacdo negativa para consigo mesma,

ou diferenca dela consigo mesma (Hegel, 1995, p. 230)°.

Conceber o partido nos marcos desta negagdo do ser e de suas determinagaes,
preservando aquilo que o identifica, qual seja, sua relagdo negativa consigo mes-
mo, é um desafio que requer uma operacao que implicaria em inverter Habermas,
por exemplo. Se o sujeito em Habermas é o lugar da operacado — no caso, de deli-
beracao racional —, é possivel concebermos a atividade da ideia como operacao
subjetivada. Ou seja, ndo é o sujeito o lugar da razdo, mas a razdo o lugar do su-
jeito. Isto corresponde a nocao de ideacdo, de valor operativo da ideia. Aquilo
que Alain Badiou, em A Hipdtese Comunista, defenderd a partir do que chamou
de trés componentes primitivos: 1. politico; 2. histdrico; e 3. subjetivo. A ideia do
comunismo para Badiou seria um processo de verdade, ou seja, “uma sequéncia
concreta e datada em que surgem, existem e desaparecem uma prética nova e
um pensamento novo a respeito da emancipacao coletiva” (Badiou, 1995, p. 132).
Em sintese, “a organizacdo continua das consequéncias de um evento numa si-
tuacao” (idem ibidem.). Esta organiza¢do requer a projecdao imagindria de uma
verdade particular no simbdlico da histéria. Requer, portanto, que se determine
o sujeito desta verdade —seu componente politico —, que este processo de verdade
seja inserido no devir geral da humanidade sob uma forma local, por via de su-
portes espaciais, temporais, antropolégicos — componente histérico —, e, por fim,
requer que esta verdade seja incorporada, em termos de ganhar militantes que
permanecem individuos, mas que também se tornam parte ativa de um novo
Sujeito — componente subjetivo. Uma Ideia é, portanto, a subjetivacdo de uma
relacdo entre a singularidade de um processo de verdade e uma representagao
histérica, uma universalidade: um processo de verdade, um pertencimento his-
torico e uma subjetivacao individual. Nas palavras de Badiou, “uma Ideia é a
possibilidade do individuo de compreender que sua participacdao num processo
politico singular (sua entrada num corpo de verdade) é também, em certo senti-
do, uma decisao histérica. Com a Ideia, o individuo, enquanto elemento do novo
Sujeito, realiza seu pertencimento no movimento da Historia.” (ibidem, p. 133).
De certa maneira, o processo politico singular de que fala Badiou, o evento, guar-

6 Um estudo a ser feito é se é a partir desta nogéo hegeliana que ZiZek sugere que é pela ndo-iden-
tidade e daquilo que dela extrapola que se pode produzir uma universalidade singular.



da alguma semelhanca com o que Weber chamou de “[...] conexdes singulares
importantes, relevante para o destino”, objeto de estudo da Histdria, tal como os
feitos de um herdi carismatico. Mas se Weber separa, assim, Histdria, de um lado,
e Sociologia, do outro, esta tltima ocupada com as acoes sociais, aquelas que se
repetem, poderiamos afirmar que Badiou rearticula esses campos, ao sugerir que
um evento, um processo de verdade, requer a organiza¢do continua de suas con-
sequéncias. Parece que s6 a biologia permitiu a Weber vislumbrar a unidade
entre o que é mistico, magico e extraordindrio — aquilo que se assemelha ao dom
de um artista de circo —, e o que € fruto do hébito, ou, em nossos termos, fruto da
disciplina e da organizacao. S6 nestes marcos € que o carisma, que se assemelha
a algo inexplicdvel, quase natural, estaria sujeito a transicoes tipicas de acoes
tradicionais que, de tao habituais, podem se aproximar de processos apenas bio-
logicamente explicdveis.

Em certo sentido, podemos entender a tese de Badiou como uma teoria do
reconhecimento revoluciondrio, ja que o caminho que o fil6sofo sugere consiste
na busca por simbolizar aquilo que € ruptura e que, portanto, ndo se traduz nos
termos da ideologia liberal burguesa. Algo que nos permite conceber uma uni-
versalidade que preserva as singularidades. Assim, a Ideia do Comunismo pode
se apresentar como uma alternativa para aqueles que buscam tornar mais que
um e menos que dois os mundos que hoje estdo separados, entre os que lutam
pra viver e os que vivem pra lutar. Mas se esta operagdo consiste em um evento,
é preciso que se esclareca como a noc¢do de evento pode significar diferentes
temporalidades politicas. Pois € este mesmo termo — evento — que serve também
de denominador comum para a agdo performdtica.

2.2.Acao performdtica como evento: Badiou versus Negri

A despeito de tradugdes frequentemente semelhantes, o termo evento, em
Badiou, distingue-se do que Antonio Negri entende: como conformacao da poli-
tica ao paradigma da resisténcia apoiada nas experiéncias de movimentos anti-
globalizacdo. Para Negri, o evento seria um fator constituidor da identidade de
sujeitos coletivos, pois, em seus termos, “[...] processos decisérios revoluciondrios
no estilo Lénin foram desestabilizados, e as estratégias correspondentes torna-
ram-se completamente invidveis” (2005, p. 129). O deslocamento proposto seria
nos instrumentos — que ndo mais partidarios — e na estratégia — agora centrada na
resisténcia, com a perda da perspectiva da insurreicao’. Em seu lugar, é apresen-
tada a estratégia da “auto-valorizacao imanente do sujeito coletivo”.

7 Em outro trabalho, analisamos em que medida a abdicacio da disputa pelo aparelho do Estado
pode resultar no retorno do conceito de Poulantzas de Estado para o conceito cldssico marxiano.
Se, em Poulantzas, o Estado ndo pode ser visto como um simples apéndice-reflexo do econdmico,
pois tem suas relacoes e suas matizes modificadas em respostas as tensdes de classe, em um con-
texto em que desaparece a real ameaca de tomada do Estado por parte da classe trabalhadora, ele
parece se tornar impermedvel as pressoes populares, reaproximando-se de um simples comité da
classe dominante.




O ponto de partida de Negri é a derrota do operdrio fordista e a crescente
centralidade de um trabalho vivo intelectualizado. O conceito de Intelecto Geral,
de Maryx, situado no fenémeno da subsuncao real, é confundido por Negri como
Intelecto Comum, termo também de Marx para nomear uma tendéncia emanci-
patéria em face da crise do valor. Trata-se de equivocos a partir da leitura de
textos de Marx, mais especificamente dos Grundrisse®, de onde se deriva a tese
negriana do trabalho operdrio como, cada vez mais, um trabalho de gestao da
informacao, de capacidades de decisao, constituidor de redes de comunicacao
com potencial libertador. Negri parece nao entender aquilo que sugere Moishe
Postone, em Tempo, Trabalho e Dominacdo social: a indeterminacao deve ser si-
tuada como um objetivo da acdo politica, mais do que como algo situado na vida
social. Esta confusao leva Negri a articular, de maneira ontoldgica, liberdade e
contingéncia. Ainda que nao ontologize na histdria esta indeterminacao — tal
como acusa Postone em relacao a algumas teorias criticas do presente —, mas a
demarque na dindmica da producdo capitalista, a partir do General Intellect,
Negri subestima “[...] os constrangimentos exercidos sobre a contingéncia pelo
capital enquanto forma de vida social [...]” (Postone, 2006, p. 95).

ParaBadiou, ao contrario, o evento ou acontecimento insere-nos no terreno
da fidelidade, onde o que estd em jogo € um modo de habitar a situagdo extraor-
dindria, inventando uma nova maneira de ser e de agir dentro dela. Em seus
termos, € algo que inscreve o “alguém” num instante de eternidade, aquilo que
adiciona ao principio do interesse de pertencer a uma situacdao — nos marcos da
perseveranca do ser —, um principio subjetivo, em que se da o enlace do sabido
pelo ndo sabido. Nesses termos, podemos entender a decisao de ser fiel, o pro-
cessoreal deumafidelidade a um acontecimento, como verdade. Sendo averdade
algo diretamente vinculado a perspectiva de continuacao do acontecimento,
desde que, portanto, nao se restrinja aquilo que nela captura o sujeito, as inten-
sidades de existéncias inigualdveis. Segundo Badiou (1995, p. 65), “[...] essa con-
tinuacdo supde um verdadeiro extravio na ‘perseveranca do ser’”. Em suas pala-
vras, “Toda minha capacidade de interesse, minha prépria perseveranca no ser, é
derramada [...] sobre a etapa seguinte do processo politico, quando a reunido
diante da fabrica estiver dispersa” (ibidem, pp. 61-62). Assim, se para autores
como Negri, o evento engendra o sujeito revoluciondrio por justamente ser des-
pido de qualquer perspectiva instituinte e, por outro lado, por ser resultado da
articulacao de identidades em rede, através do saber, para Badiou, o evento ins-

8 Negri superdimensiona o potencial revolucionario da crise do valor. Ndo vé que a passagem da
subsuncao formal para a subsuncao real € a passagem para um modo de submissao apoiado em
um modelo de “industria humana”. Para que o tempo livre de trabalho constitua-se, de fato, em
tempo de “expressao produtiva’, de criagdo com impeto libertador, é preciso que a reducdo da jor-
nada de trabalho seja um dispositivo revoluciondrio de generaliza¢do do trabalho, conforme afir-
ma Marx.



titui o sujeito a partir de sua perseveranca nao no ser, mas no acontecimento, a
partir de um ndo saber. Em outros termos, o evento em Negri é medido pela efe-
meridade e pelas identidades que produz e, em Badiou, € medido pela duracao e
pela ndo identidade, pela ndo-determinacao. Estaria ai uma distin¢ao marcante
entre Badiou e Negri, para quem “evento” adquire um cardter de contingente
como contigente ou até mesmo de contigente como necessidade.

Poderiamos dizer que, enquanto o esforco de Badiou consiste em pensar o
que fazer a partir do evento, em Negri, o desafio estd em compreender o que gera
o evento. Neste sentido é que Negri sustenta, em Comunismo, reflexdes sobre o
conceito e a prdtica, que “o evento é sempre um resultado, nunca um ponto de
partida” (Negri, 2009 p. 158), dedicando-se, assim, a pensar o que produz a mul-
tidao. Esta seria talvez a influéncia mais direta de Espinosa na filosofia negriana.
Partindo da multidao como experiéncia do comum, Negri tem como foco os gé-
neros de conhecimento espinosanos, mais especificamente aqueles que nos per-
mitem a compreensdo adequada das coisas. Razao pela qual sustentamos que a
tese de Negri forja um sujeito a partir do regime do hdbito, em especial quando
entendemos o habito em Espinosa conforme sugere Laurent Bove, em A Estratégia
do Conatus, com uma dimensao estratégica, que prepara o caminho do segundo
para o terceiro género: da poténcia do corpo de fazer combinacdes, de constituir
nocoes comuns, a partir das propriedades comuns das coisas que mais lhe afe-
tam - o segundo género —, para a capacidade de ligar as afeccoes produzidas
pelas coisas exteriores de modo a produzir o maximo de afetos ativos, a partir da
compreensdo das causas e dos regimes de produc¢do das coisas — o terceiro gé-
nero. O terceiro género de conhecimento seria, justamente, a capacidade de
compreensdo integral do relacionamento causal entre a existéncia singular hu-
mana e a existéncia da natureza inteira, produzindo um afeto ativo de alegria em
madximo grau. Assim, o homem, ao se sentir parte da natureza, percebe-se como
parte do regime de producdo das coisas — aquilo que leva Espinosa a defender a
poténcia da multiddo como determinante para a soberania do Estado. Neste
sentido, podemos notar que o projeto de autonomia, tal como sugerido na Etica,
a partir do terceiro género de conhecimento, estd diretamente associado a no-
cao de habitus, como capacidade de ligar as afeccoes de modo a produzir o ma-
ximo de afetos ativos.

Em Negri, o comum se expressa e é produzido livremente por aquilo que
“brota da razao”, em referéncia a Espinosa, como “processo aleatério de lutas”
produtor de um “excedente de comunismo com a sombria repeticao da histéria
de exploracado”. Nestes termos é que podemos entender o porqué de Negri se in-
teressar em compreender as propriedades comuns, o regime de produgdo e as
causas da multiddo e do que chama de poder constituinte. Em termos cldssicos,
dirfamos que Negri se importa pela causalidade eficiente, enquanto Badiou se
interessa pela causalidade formal. Trata-se da mesma razao pela qual Negri en-




tende a multiddo como uma “fenomenologia do comum”, compreendendo,
assim, que, em se tratando de fend6meno, esses dois eventos — a multiddo e o po-
der constituinte — seriam frutos de um processo puramente imanente, sem inter-
vencdo de algo externo, transcendente. Neste sentido, os eventos de que trata
Negri seriam resultados do que chama de uma nova composicao técnica da for¢a
de trabalho — o0 GI -, que engendraria uma nova composi¢do politica, que “neces-
sita encontrar formas concretas de expressdo e desejo” (Negri, 2009, p. 160).
Curiosamente, Negri entende que a composi¢do técnica produz uma subjetivi-
dade — uma composicdo politica — potencialmente revoluciondria, “com riscos
calculados de insurreicao” (ibidem, p. 158), sem uma organiza¢ao que resulte em
qualquer unidade na ac¢do. Para ele, as novas dinamicas produtivas resultam em
metamorfoses cognitivas dificeis de serem traduzidas e transformadas em lucro,
pois se tratam de invencoes, criagoes.

Dirifamos que, enquanto Negri acredita ser possivel conceber organizagao
sem mediacdo, sua tese é toda mediada pelos vicios do economicismo. Razao
pela qual, talvez, prefira adotar termos como “expressao”, nos marcos de um es-
pinosismo que, mesmo admitindo um cardter imanente ao processo de conhe-
cimento e de manifestacdo da Razao, entendia que os atributos das coisas no
mundo nao podiam ser contraditdrios, pois sdo expressoes de um Deus Uno, da
eternidade, e ndo do tempo, ou seja, imutdveis na histéria. Toda a preocupacao
de Negri é de romper com uma noc¢ao de organizacao formal, como um partido,
que ele entende ser “[...] uma organizacao madura e completa” — na esteira do
equivoco de supor que falar de “forma subjetiva” é falar de um modelo de matu-
racao subjetiva. Sua defesa da multidao como “totalidade de institui¢des” e o co-
munismo como “desenvolvimento de singularidades”, implica em nao admitir a
unidade, ainda que admita, sem admitir, o Uno transcendente: a economia e as
tais “metamorfoses continuas da antropologia do trabalhador” (ibidem, p. 160).
Neste sentido, para Negri e sua “forma” especial de imanéncia transcendente,
ndo hé possibilidade alguma de se falar em unidade imanente ou, em nossos
termos, em universalidade singular, um universal mediado, em conflito consigo
mesmo. Aquilo que Zizek, resgatando Hegel, bem ilustrou, através da figura mons-
truosa de Cristo, o Espirito Santo: “[...] a encarnacao direta da arché de todo o
universo (Deus) em um individuo singular que caminha por ai, entre os mortais”
(Zizek, 2013, p. 66). O mesmo que poderiamos defender de um partido como me-
diador imanente, como um tnico que qualquer um - o proletariado sem nome e
sem lugar — pode ser.

Assim, Negri fard uma leitura mecanica, estabelecendo uma distin¢ao ingé-
nua entre as amarras da subsuncao formal e o potencial libertador da subsuncao
real, termos forjados e analisados por Marx, nos Grundrisse. E é justamente a po-
larizacdo entre o que é forma e o que é forca, que Badiou procura superar, por
meio de uma filosofia que apresenta uma proposta formal a partir da ideia de



uma universalidade que preserve a forca das singularidades e da indetermi-
nacdo. Ao nosso ver, a distin¢ao entre Badiou e Negri, expressa explicitamente no
uso claramente diferente que fazem do termo “evento”, exige ademais uma outra
separacdo: da nocao de hdbito, 1. nos marcos do fetiche na autonomia — e que se
enquadra em um modo extraordindrio de repeticao, tal como a ag¢do performd-
tica —, e 2. de uma outra no¢ao, que diz respeito a uma nova forma de repeticao,
que chamaremos, tomando de empréstimo da psicandlise, de repeticdo como
simbolizacdo. Um modo de habitar, em que se inventa uma nova maneira de ser
e de agir.

2.3. Repeticao como Acting Out e repeticao como simbolizacado

Dinamicas apontadas pela psicandlise auxiliam-nos a entender a repeticao
tal como aparece na acdo performdtica e a repeticdo como sugere Kierkegaard,
como insisténcia libertadora. Essas duas formas de repeticao encontram seme-
lhanca nas distingdes que fez Freud entre repeticdo como Acting out e repeti¢do
como simbolizagdo.

Em Além do Principio do Prazer, Freud, ao procurar desenvolver a regra da
associacao livre, notou que o sujeito resistia a uma fala sem restricoes por obe-
decer a uma espécie de economia libidinal e a fatores histéricos. O sujeito em
andlise aparentava guiar-se por aspectos ndo transcendentes, associados ao
principio do prazer e aquilo que ia além dele e que levava o sujeito a formas di-
versas de repeticao, articulando pulsdao de morte e pulsao de vida. A repeticao
como Acting Out correspondia a uma forma de repeticao por deslocamento, de
um significado a outro, na série de significantes, cumprindo o papel de dar signi-
ficado a uma falta. Significado este que sempre surgia como o determinante,
ainda que despido de um nome. Assim, Freud dedica-se a estudar a repeti¢do por
transferéncia, a partir de uma experiéncia de neurose traumadtica, buscando
compreender as consequéncias possiveis do recalque, do trauma que nao € sim-
bolizado, que nao é objeto de elaboragdo. Neste sentido € que ird sugerir a exis-
téncia de uma espécie de retorno ao recalque, nao pela via da elabora¢do, em que
se traduz o trauma em linguagem. Haveria uma outra forma de repetir, por via da
producdo de uma cena que representaria o trauma, dirigida a um outro. Segundo
Freud, quando este outro nao acolhe a cena, estamos diante da repeticio como
Acting Out, uma “atuacdo” como forma de representar um recalque, um trauma
que ainda nao foi simbolizado e que o Outro, no caso o analista, recusou-se a
ouvir. Nestes termos, ao abordarmos a repeticdo como Acting Out, estamos tra-
tando de uma acdo em que seu ator procura se desimplicar, busca imprimir um
cardter espontaneo ao ato, sem contetido e forma previamente elaborado, de tal
modo a que o outro o subjetive, de maneira que aquela agdo sirva como recurso
de subjetivacdo, de determinacao daquele sujeito.

Para nés, a agdo performdtica é Acting Out porque é uma acao dirigida aum




Outro, encarregado de lhe dar sentido. A ag¢do performdtica guarda semelhanca
com a no¢ao de repeticdo como Acting Out por justamente ser um tipo de acdo
com aparéncia de espontanea, restaurada, emoldurada, pois dirigida a um Outro,
que lhe recusou a dar-lhe ouvido — a midia de massa.

A repeticdo como elaboracdo, por sua vez, aparece para nés como uma al-
ternativa a esta forma de acao, tendo em vista que, ao elaborar em palavras, o
sujeito dd o nome daquilo que o movia na rede de significantes, capturando os
diversos “mais uns”, sem fechar-lhe em um significado, mas identificando seu
ponto de partida, sua economia. Assim, quando sugerimos, como alternativa a
repeticao como Acting Out, a repeticao como elaboragdo ou simbolizacao, temos
em mente a perspectiva de um tipo de repeticao que se manifesta nao por via de
uma cena efémera, mas por via da palavra, da linguagem. Em termos da teoria
psicanalitica, elaborar seria justamente conhecer e romper com a economia li-
bidinal, aquilo que estd nos marcos do valor, e com os aspectos histéricos, por-
tanto politicos, do que move o sujeito, em sua repeticio do mesmo. Ainda que
esta ruptura, na psicandlise, ndo surja em geral como um gesto extraordindrio,
podemos entendé-la como um contingente, sé possivel, porém, gracgas ao tra-
balho militante, continuado, necessario, de elaborar para simbolizar.

A repeticdo como elaboragdo seria aquilo que torna ordindrio o extraor-
dindrio, na esteira de uma pulsao e seu paradoxo fundamental de ser impossivel
e inevitavel. Aquilo que “[...] nunca se realiza completamente, falta sempre, mas,
ao mesmo tempo, nunca nos podemos desembaracar dela” (Zizek, 2011, p. 371), ao
contrdrio do Acting Out, que se apresenta como um extraordindrio sem duracao,
nos marcos do que Badiou apontou como uma tentativa de se produzir “intensi-
dades de existéncias inigualdveis”. A repeticao como simbolizacao estd, ademais,
diretamente associada, para nés, a capacidade de melhor enfrentar a relacao dis-
juntiva entre luta econémica e luta politica, buscando encontrar formas mais
consequentes de superacao de sua desigualdade combinada. Saber o que repetir
é um meio de lidar com um ndo saber caracteristico da acao politica e com as
adversidades concretas das relacoes econdmicas. A forma desta repeticao, seu
tempo, seus atores devem sempre levar em conta o campo tedrico que estd ser-
vindo de referente, mesmo que negativo.

Por meio da repeticdao do que havia de acerto, em termos de avancos das
forcas produtivas, no restante da Europa mais desenvolvida, Marx surpreendeu a
todos, em suas Cartas a Vera Zazulith, quando sinalizou para a possibilidade de
uma revolucao socialista na Russia pré-capitalista dos tempos dos Artéis. Atuali-
zando a experiéncia de fevereiro, Lénin, nas Teses de Abril, defendeu a anteci-
pacao do cardter socialista da Revolucdao Russa. Correspondem a dois pensadores
que recorreram, em momentos de tomada de decisdo, a hipéteses de repeticao
com suas “varidveis de indeterminac¢ao”.

Podemos nos apropriar da repeticao como elaboracao, tendo em vista que



ela corresponde a um hdébito, uma duracdo, cujo sentido contingente permite-
-nos concebermos a organizacao como “mediador imanente”. Ela é uma repeti-
cdo que atualiza, escapa aos controles conscientes e, a0 mesmo tempo, organiza,
estrutura e constitui o sujeito. Em certa medida, estamos aqui repetindo a ideia
de que o trabalho militante disciplinado constréi terreno fértil para a liberdade e
aindeterminacao. A categoria do hébito é central para este entendimento. Lénin,
em Estado e Revolugdo, afirmou: “a expressdo ‘o Estado extingue-se’ foi muito
bem escolhida porque mostra tanto o cardter gradual do processo como sua es-
pontaneidade. Apenas o hdbito pode exercer e indubitavelmente exerce tal efeito
[...]” (Lénin, 1981, p. 282). Aqui, a nocao de “hdbito” conjuga organizacao e es-
pontaneidade como dindmicas de um mesmo processo.

3. Conclusao: partido como hdbito ético

Segundo Hegel, a partir do habito é possivel ter acesso ao que chamou de
sentimento-de si, um senso de totalidade que implica em uma universalidade
formal, em que a unidade corpérea é conhecida para além da soma de suas par-
ticularidades. Este processo implica na unidade entre a alma — que se torna uma
idealidade que a si mesma se refere, um ser animado, capaz de se referir a algo
separado de si — e sua corporeidade, antes imediatamente idéntica com a na-
tureza. O hdbito, ainda assim, porém, seria uma natureza, mas uma segunda
natureza, por justamente tornar a separacao entre natureza e alma uma nature-
za, algo unido, ainda que preservando algum grau de dilaceramento, um “ser-
-junto-de-si-mesmo”. Nele, ndo estd em questdo adequar-se a natureza, nem ao
antinatural, mas viver no conflito entre natureza e alma, viver “nessas formas”, de
maneira desinteressada, de modo tdao espontaneo, que delas ndo se ocupe, ndao
se interesse.

Neste cardter desinteressado do hdbito, encontramos as ponderacdes ne-
cessdrias para o estabelecimento da distincdo entre 1. o hdbito em filésofos
crédulos da autonomia das for¢as e da manifestacao livre dos desejos; 2. do
hdbito em filésofos referenciados em algum tipo de mediacdo. Para Hegel, o
hdbito é uma espécie de repeticao automadtica, quase inconsciente e feita de
maneira tdo liberada, que ele mesmo pode tornar-se uma amarra, “Por isso,
embora o homem, por um lado se torne livre por forca do habito, por outro lado
ele faz o homem escravo”. (Hegel, 1995, p. 173) O que estd em jogo aqui é notar-
mos que a for¢a, mesmo quando vinda do interior, de forma quase natural, pode
restringir a liberdade. Por esta razdo, é preciso que pensemos um tipo de hdbito
que ndo consista na crenc¢a ingénua de um puro querer, como operagoes mera-
mente organicas e livre de influéncias exteriores, mas sim como algo que é insti-
gado por valores histéricos. E possivel fazermos a distingao, tal como sugerida
por Hegel, entre um hdbito que se assemelha a memoria — préximo ao que sugere




Espinosa —, e um hdbito ético, este sim detentor do contetido da liberdade. Pois é
preciso notar, ao contrario do que os pés-modernos procuram sustentar, inclu-
sive quando dao precedéncia a estética no lugar da ética, que ndo € s6 a forma
que pode restringir a liberdade.

Assim, estamos falando de um outro tipo de habito, que nao estaria apoiado
no fetiche da autonomia, mas que teria como referéncia a producao de uma
unidade, de uma “ligacdo necessdria de meu corpo com minha alma” (ibidem,
p. 174), que implique em ndo somente romper com a hierarquia entre o que, em
termos espinosianos, consiste na extensao e no espirito, mas também com a
ideia de que unidade e indeterminacao sao termos antagonicos. Talvez devamos
seguir os caminhos indicados por Hegel, pensando mecanismos que permitam
que a unidade preserve algum grau de dilaceramento entre alma e corpo, uma
suprassuncdo, em que nego o dilaceramento, preservando algo dele, no justo ato
de negé-lo.

Hegel dizia que devemos cuidar de nossos corpos para dele podermos nos
tornar independentes, caso contrdrio, terlamos de dedicar a vida a sarar suas
doencas. Construir uma unidade em que se preservem os corpos singulares pode
passar por este mesmo exercicio dialético, de tal modo que se estabeleca uma
distincao entre cuidar de si para, assim, livrar-se de si, e cuidar de uma organizacao
coletiva. Algo que requer que compreendamos a relacao distintiva e semelhante
entre hdbito individual e hédbito coletivo. Gramsci parece ter buscado articular
estas duas dimensoes do hdbito, a partir, inclusive, de termos que se assemelham
aos de Negri, mais especificamente da no¢do de multiplicidade de instituigoes.
Mas se Negri defende que esta multiplicidade € o comum como forga, distinta da
forma, em especial da forma partido, crédulo de que poder €é forca, com capaci-
dade organizadora, Gramsci defendera que tais instituicoes, forjadas pela relacao
entre o partido e suas bases, correspondem ao seu esforco de producao dos cos-
tumes proletdrios, antes da insurreicao. Estes costumes, por sua vez, seriam ex-
periéncias institucionais a serem confluidas em um Estado proletério, “[...] no
qual a vida social da classe trabalhadora e camponesa se converte em um sistema
difuso e fortemente organizado” (Gramsci, 1973, p. 27). Na esteira da filosofia
hegeliana, Gramsci une forma e forca.

Sao muitos os desafios e muitos os estudos e investigacoes ainda por serem
feitos. Mas arriscariamos, ao menos a partir dos esforcos de reflexdao deste artigo,
uma conclusao que, ainda que transitdria, ndo deixa de ser dura: que os partidos
revoluciondrios de hoje, preocupados em se apresentarem como uma multi-
plicidade de singularidades preservadas em face da ameaca da unidade - esta
ultima homogeinizadora e totalitdria — acabam atuando sob uma espécie de plu-
ralismo totalitdrio. Assim, sio como atores ensimesmados que, como em um de-
lirio de persegui¢do, adquirem unidade apenas a partir do olhar do outro - a
grande midia. Este é o poder sintomdtico da agdo performdtica. Deste modo,



pensando se tratar de for¢ca sem forma, e inconscientes dos riscos que isto pos-
sui, dilaceram-se em sua totalidade, em pura forma sem forca.
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